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E possivel que o ser humano e a ciéncia dialoguem no ambito de nossa
cultura? Este questionamento pretende reivindicar uma verdade essencial do ser
humano, abdicada em fungdo de uma razao progressista que vem se configurando
no cerne da nossa sociedade. O resultado desse triunfo material sobre o modo de
sentir, pensar e agir humanos provocou, na base da cultura contemporanea, um
esvaziamento de valores até entao considerados tradicionais e uma crise de fé no
sujeito.

A razdo é o nucleo sélido no qual a ciéncia fundamenta seus principios.
Enaltecida como instrumento de conhecimento e de dominio da realidade, a razao
esta atrelada aos procedimentos técnicos que se aliaram a ciéncia, resultando
desta sintese o desenvolvimento da tecnologia moderna.

Em uma outra acepcdo, a razdo esta ligada aquilo que diferencia o ser
humano do resto das espécies: o poder simbdlico da linguagem, de sua liberdade
e capacidade criativa. A razdo busca a verdade no cumprimento das normas que
regem a conduta ética e na experiéncia estética de suas representagdes
existenciais. Neste sentido, a razdo nos permite compreender a estreita relacéo
que existe entre a vida individual e a participagao social no seio de uma cultura,
aspecto que constituira um eixo importante desta reflexao.

Segundo Friederich Nietzsche, o ser humano é criador de valores.
Esquecendo sua propria criacdo, vé neles algo de transcendente, eterno e
verdadeiro, quando os valores ndo sao mais do que algo humano, “demasiado
humano”. A cultura “cristd”, amplamente criticada pelo fildsofo, inspirou uma
atitude resignada ante as dimensdes fundamentais da existéncia: morte — vida e
convivéncia. Cabe salientar que, uma vez que Nietzsche proclama a “morte de
Deus”, elimina todos os valores construidos pela cultura, reduzindo a vida ao nada

do niilismo de um suijeito refratario.



A partir disso, ele construira a idéia de um novo ser humano, que nao teme
a morte e enfrenta orgulhosamente seu destino; que vive constantemente um
projeto; que domina o influxo da massa, superando desta forma o problema da
convivéncia em sociedade.

Discorreremos sobre os dialogos da modernidade co-relatos da cultura,
que configuram os novos cenarios da modernidade que aparecem ligados a
compreensao da técnica e da ciéncia, como atividades mediadoras das realidades
contingentes. Mas a fé esta além do mundo materialista e consumista e se
centrara no principio de alteridade fundamentado no Outro, um indice de
“abertura® para o ser humano assumir o relacional, cultura e sociedade,

impulsionando-o a convivéncia e ao progresso, no horizonte da verdade.
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A pergunta pela origem da técnica moderna € uma questdo propria da
historia do espirito, que leva em consideragao todos os fatores que impulsionam o
desenvolvimento da cultura. O que hoje chamamos de técnica sé apareceu gragas
a modificagdes substanciais na esfera social. Os co —relatos da cultura: técnica,
ciéncia e sociedade permitiram, neste artigo, estabelecer dialogos para
caracterizar a relagdo do ser humano com a razdo cientifica no advento de um
tempo sem precedentes na contemporaneidade.

O fenébmeno técnico € um elemento cultural determinante para uma nova
interpretacdo do ser humano, devido aos pressupostos e condicionamentos
daquilo que provocou a revolucdo industrial em termos de efeitos. Por mais
distante que possa parecer, o fendmeno técnico oferece uma visdo completa da
evolugdao do espirito humano no que se refere as motivagdes que iluminam a
tecnologia como fruto desconcertante da atual situacdo histérica que estamos

vivendo.



(1) Técnica e ciéncia

A origem da técnica moderna esta intimamente ligada a evolugdo do
espirito humano; técnica e ciéncia uniram-se para dar lugar a tecnologia, cujo
alcance nao deixa de surpreender.

Cada técnica sera um produto, uma consequéncia e um modo concreto de
“‘manipular’” o ser e as coisas que surgem da concep¢ao de um ser humano
estreitamente ligado a natureza.

Por tras dos mecanismos e processos de racionalizagdo do mundo
moderno e tecnoldgico, também ha uma visdo do ser humano, uma concepg¢ao da
cultura cientifica e dos problemas que ele enfrenta em pleno século XXI.

A fim de abordarmos as questdes da técnica e da ciéncia como co-relatos
de nossa cultura, em primeiro lugar, faz-se necessario distinguir entre aquilo que
seria a técnica antiga ou artesanal, pré—cientifica ou natural e a técnica moderna,
artificial, cientifica ou racional.

Assistimos hoje a uma surpreendente invasdo da técnica moderna em
todas as dimensdes do acontecer humano, com tudo o que isto supde para o
futuro. Nao se trata da técnica natural como método de operacao imediata do ser
sobre seu meio, mas de uma técnica especifica, nascida de pressupostos
histéricos que insinuam uma nova mentalidade, uma determinada postura do
espirito ante o mundo e a natureza. Uma técnica que, de fato, tem nascido do
deslocamento do espirito ocidental e se propaga determinando o comportamento
e 0s modos de pensar da sociedade.

A técnica cientifica € algo essencialmente diferente da técnica artesanal. No
lugar em que o ser humano atua, surge uma atividade técnica a respeito do
mundo que o rodeia; mundo ele domina, subjetiviza ou humaniza, de acordo com
sua proépria natureza. Mas, é bem diferenciado o modo como este ser humano
trata o material com o qual trabalha. O artifice, o teceldo ou o ceramista, por
exemplo, trabalham em um processo abstrato e racionalizado de sua producao
“‘estandardizada”, bem diferente da técnica cientifica que implica um novo modo

de tratar o ser. Este modo de tratar a matéria —prima humana nada tem a ver com



o procedimento artesanal.

Essa técnica artesanal e pré—cientifica ndo é capaz de perpassar as
barreiras historicas e geograficas sem perder seu sentido, por nascer justamente
de uma relagéo vital e intuitiva com o mundo, a margem de um pensamento
causal e especulativo. Neste sentido, podemos afirmar que s6 a razao
universaliza, ndo a intuicéo.

O fator histérico da “globalizacdo” trouxe como consequéncia um progresso
evidente, mas, a0 mesmo tempo, marginalizou a vida e acabou com a autonomia
de alguns povos que nao tinham condigbes ou nao aceitaram os pressupostos
racionalistas e universais da técnica, na medida em que ndo assimilaram nem se
incorporaram ao mercado.

S6 a técnica cientifica adquiriu na nossa cultura um carater planetario
absoluto. As figuras de barro da cultura ndo racional sdo incapazes de assimilar o
impacto de uma racionalidade feita de metal. A diferenga essencial entre a técnica
artesanal e a cientifica aponta duas realidades culturais distintas.

A técnica natural ou artesanal jamais produziria a técnica cientifica, pois
situam-se em horizontes de fé diferentes, que impulsionaram o ser humano para o
seu desenvolvimento e sustentacdo no ambito da cultura.

A separacao sujeito—objeto operada na ciéncia - nascida, como vimos, do
pensamento moderno - é presente na técnica cientifica, mas ausente na técnica
artesanal. Ela é o resultado de uma concepgdo da natureza antropoldgica e
teoldgica que significa sair do ambito da intuicdo natural. As vezes, o artesdo
reproduz na sua arte o modo racional de seu ser, mas esta racionalidade esta
longe daquela que pressupbde o espirito cientifico: a cisdo sujeito—objeto. A
fundamentagédo desta separagdo, a dimensdo progressista e espiritualista deste
sujeito, é algo estranho ao pensamento natural e a sua estrutura de consciéncia.

A antiga técnica desconhece o que significa hoje o dominio da natureza;
isto porque as possibilidades pertencem a fatos definitivos da nova situagéo
histérica que estamos vivenciando. Técnica antiga e técnica moderna séao
posicdes totalmente diferentes, supdem relagdes diversas do espirito com a

natureza e com o mundo.



No entanto, a técnica moderna contempla a natureza como objeto, a partir
da subjetividade cientifica. Aparece, neste sentido, um ser decorrente da
regularizagdo matematica, com énfase na plena racionalizagdo dos processos de
construgdo do conhecimento. Perdeu-se o sentido natural do ser e da natureza na
sua forma mais pura e aumentou a eficacia, o dominio irrestrito da realidade.

A relacdo de dependéncia do espirito moderno em relagdo ao espirito
cientifico € de capital importancia para entendermos a fé no contexto dessa nova
sociedade tecnoldgico—cientifica. A técnica moderna nasce do conhecimento e da
aplicagcado das leis naturais na atualidade. Nesse emergente universo, o espirito
cientifico descarta o ser natural. No lugar dele, constitui-se um ser que
fundamenta, possibilita e estabelece o cientista atrelado a uma nova visdo do
mundo.

O mais visivel do novo semblante do ser € a maquina. Ela é o resultado de
uma determinada técnica e de suas implicagdes sociais e econdmicas. Apesar
desta constatacao, a maquina constitui a manifestagdo mais espetacular, perfeita
e ideal do influxo da técnica cientifica. Nela se dao as condigdes mais apropriadas
para uma discriminacdo da esséncia da técnica e de tudo o que isto tem de
significacdo em termos culturais.

Para assinalar as consequéncias fundamentais que a maquina da técnica
moderna provocou, poderiamos comparar a maquina pré—cientifica dos moinhos
de agua ou de vento que dependem das forgas naturais. As condigbes que a
natureza estabelece com o movimento de eficacia e utilidade sdo imprevisiveis.
Isto supbe, no seu co-relato humano, uma vida assentada nas condi¢des
organicas naturais, impostas pela prépria natureza.

Portanto, a capacidade de prever, controlar, determinar e racionalizar
instrumentos é praticamente nula. Essas maquinas representam a dependéncia da
vida humana com relagdo a natureza organica. Toda a existéncia humana da era
pré-técnica e sua atividade encontra-se arraigada em formas de vida como o0 a no
campo e o pastoreio, por exemplo. O organico, por sua propria natureza, oferece
facilidades de intervencao direta por parte do ser humano, dono e senhor dos

materiais inorganicos com os quais se pode fabricar objetos, em um sentido



diferente daqueles setores cujas condi¢des de atuacéo estdo nas maos da propria
natureza. O artesanato € o simbolo desse modo de fazer.

As maquinas nédo supdéem uma situacdo de dependéncia. Pelo contrario,
sdo meios: um claro dominio de forgas inorganicas - eletricidade, energia a vapor,
atébmica, etc. - que o ser humano criou como extensao de sua capacidade fisica,
com o fim de explorar a natureza. Com a técnica moderna, acontece a
emancipagao do mundo orgéanico e uma nova situagdo de dominio do ser — o eu
cientifico, cuja subjetivacdo se da pelas determinagdes concretas do espirito
cientifico.

Tal observacgao permite constatar a emergéncia de um ser nos mecanismos
de producdo de energia que podem ser utilizados a qualquer momento —
superagao do tempo -, em qualquer lugar — superagcdo do espago - e néao
interrompe o trabalho, nao provoca desgaste, abrindo um campo de possibilidades
de trabalho e de transformacgéo da natureza. Com isto, é possivel um controle
quase perfeito do processo produtivo.

Este dominio do eu que se impde a si mesmo, seus proprios fins com a
interdependéncia do acontecer natural € o que determina a realidade, segundo as
leis de sua proépria atividade. O ser humano agora é dono do ser, em um mundo
inorganico, totalmente objetivado. Ante um ser assim — objetivado e coisificado - é
possivel afirmar que a cultura das maquinas é a cultura dos materiais inorganicos
como carbono, petréleo, ferro e metais em geral; e também da eletricidade, da
energia, do plastico e dos tecidos, entre outros.

A vida espacial, simbolo de Odisséias no espaco, ja é presente em todas as
dimensdes: bioldgica, psiquica ou social, longe da espontaneidade e naturalidade.
De uma dependéncia total das for¢cas naturais passamos a um dominio das
mesmas e de modo desconcertante, isto tem significado a escravizagao do ser
humano ante suas proprias criagdes.

Todo mundo hoje é configurado pela objetivacéo cientifica, naquilo que veio
a se chamar de mundo artificial ou virtual: o ar que se respira, a agua que se bebe,
os alimentos, a luz e os proprios sentidos da percepgéo.

O fato do ser aparecer como objeto ou coisa no campo da nossa cultura é



considerado, nos dias de hoje, como Obvio, mas nédo é assim. Na sua relagao
originaria com o mundo, o ser humano esta de frente para este, em uma atitude
desafiadora, designando desta forma aquilo que faz com que esse mundo aparega
como objeto, por causa de um sujeito que o pensa como tal. A relagdo com o
mundo que o homem estabelece por meio da técnica significa a redugdo a
condicdo de sujeito calculador e a consequente reducdo do estado da natureza
calculavel. Nesta relacdo ha um abandono da natureza como universo de vivéncia,
de contemplacédo, sob a forma das cores, do som, em favor da construgao abstrata
e mental da natureza morta.

A relacao técnica com o mundo tem como ponto de partida o despojamento
do significado da natureza. Assim, a orientacdo para o mundo artificial e
inorganico e as novas situagdes de dominio a respeito do ser, ndo sdo mais do
que consequéncias de uma nova interpretagcdo do mesmo.

As condi¢cdes que tornaram possivel este novo modo de ver o mundo
contemplam a queda de uma antiga cultura, uma nova situagdo de poder e, em
definitivo, a objetivacdo do ser projetado na maquina cientifica, 6rgdo e simbolo
desta situacido que afeta a nossa cultura.

A analise de alguns pressupostos da ciéncia permite compreender, atraveés
de uma simples comparagao entre a experiéncia natural e a cientifica, o alcance
das mudancgas operadas na nossa cultura.

O método experimental, desde Galileu, € uma das grandes descobertas
realizadas pelo ser humano, de influéncia definitiva na sociedade e na posterior
configuracdo da cultura. Os procedimentos desse método tém como ponto de
partida uma hipétese que constitui 0 movimento tedrico mais importante da criacéao
da nova ciéncia. E um momento antecipatério da razdo, do eu, que se dispde a
dar conta de uma série de fendbmenos e de conferir-lhes um fundamento comum.
A especificagao deste fundamento “iluminado” é tarefa do sabio, sem o qué impera
0 caos obscuro dos fatos que n&o tém significagdo nem compreensdo. O eu, por
meio da hipdtese, “ilumina” esse complexo de fatos vinculados a um fundamento.
“A razao s6 aceita aquilo que ela mesma produz, de acordo com seu préprio

projeto”, dira Kant enfaticamente, para referir-se a esse projeto antecipado da



razao, que coloca o ser humano como um juiz. A propria atividade do ser tem aqui
seu ponto de partida, pois é a consequéncia mais proxima do predominio do eu na
ciéncia contemporanea.

Outro fator da ciéncia que nos permite entender seu alcance em relacédo a
alianca que faz com a técnica é a experimentacdo. Um fendbmeno natural, um fato
concreto é arrancado do conjunto de fatos naturais para ser estudado de modo
particular e preciso. Esta fragmentacado que supde o processo analitico da ciéncia
tem vantagens e inconvenientes. De qualquer modo, e neste sentido, a ciéncia
deixa de preocupar-se com grandes problemas incapazes de ser controlados em
uma experiéncia e dedica-se ao estudo minucioso e sistémico do real. Aquilo que
se perde em termos de visao geral, ganha-se em eficacia e precisao.

O fendbmeno a ser estudado pela ciéncia, situa-se em um novo patamair,
inventado pelo ser humano de acordo com um projeto antecipado da raz&o, com
as condi¢des mais apropriadas para seu desenvolvimento e estudo. Trata-se de
uma segunda natureza criada: isolada, abstrata e virtual.

A pesquisa experimental contempla que o fendmeno demarcado pode ser
modificado metodologicamente, o que significa a plena submissdo a vontade
humana. A inser¢cdo da matematica para efeitos de medigcdo das variantes desses
fenbmenos é substancial na experiéncia cientifica contemporanea. A medicao
dirige-se a captagdo do fenbmeno natural no decorrer artificial do seu
comportamento, no tempo e no espaco. Desta forma, todo fendmeno esta
determinado ja em um projeto antecipado da razdo como magnitude espacio—
temporal em movimento.

Nesta perspectiva assinalada, a ciéncia contemporanea envolve o ser
humano mediante a variagdo metddica do fendbmeno na experimentacéo,
descobrindo a lei da legitimagao oculta do fato e, com a introdu¢ao da matematica,
estrutura-se em férmulas esse procedimento regular. A lei matematica nao
concebe as causas como esséncias internas do carater secreto e oculto das
coisas, mas como relagdes fixas, como magnitudes. Porém, a verdade da lei tem
que ser confirmada pela experiéncia ndo natural ou experimental.

O método cientifico, descrito nos seus pontos-chave, encontra sua maxima



aplicabilidade naquilo que chamamos de natureza inorganica. Este plano ou
estrato do ser oferece a minima resisténcia a objetivagéo.

No mundo inorgénico, a ciéncia acha seu objeto nos determinantes do
tempo e do espago, captaveis pelo célculo. Para a natureza organica estas
constatacbes sdo mais problematicas. Entretanto, quando a cultura
contemporanea se empenha em projetar o pensamento das ciéncias exatas sobre
campos alheios a essa dimensao, pelo que essa posicao tem de eficaz e positivo,
isto se realiza as custas da “esséncia” de tais realidades e de sua “alienacido” a
um modo de ser que |he é exterior. No fundo, isto equivale a destruicao de tais
realidades.

A orientagdo para um mundo artificial ou virtual no qual o ser humano se
encontra apresenta-se eficaz e positiva, e com raz&o. Nele, busca-se na medida
exata, vendo-o como magnitude extensiva através de uma trajetdria sequencial,
espacio-temporal, o ser material. A experimentagao cientifica, portanto, responde
a uma busca bem especifica. Neste sentido, postura cientifica e experimentacao
sao duas caras de uma mesma moeda: um eu que olha o ser como objeto
mensuravel e uma descoberta: o experimento que responde a perfeicao de tal
investigagao humana.

Todo processo de experimentacao cientifica € uma manifestagao clara da
plena objetividade do ser, que se constitui, radicalmente, segundo as leis que o eu
estabelece na hipétese e que se comprova no experimento cujas condi¢des e
objetivos sdo estabelecidos pela sua propria dinamica.

A realidade na cultura contemporanea tem perdido sua propria esséncia,
sua propria identidade para resolver-se nas leis que nascem do sujeito cientista. A
objetividade depende do eu, e este eu busca a medida dos processos espacio—
temporais do movimento. O ser fica reduzido ao quantitativo que age como um
mecanismo previsivel e mensuravel. Sua objetividade é o resultado imediato do
método experimental da ciéncia e a condi¢céo primeira da técnica moderna.

Técnica e ciéncia sao co—relatos da nossa cultura porque tanto uma quanto
a outra pressupde uma agdo humana no mundo, no sentido de garantir a

sobrevivéncia, o convivio social e a apropriagdo do entorno natural através das



representacdes simbdlicas. Tais representagcdes permitem ao ser humano captar
seu modo de sentir e pensar, conforme um fim dltimo, um ideal de fé que

impulsiona sua agao.

(2) Alteridade e fé

Ante a supremacia material da técnica e da ciéncia na contemporaneidade,
propomo-nos a olhar, agora, para um outro horizonte do mundo: a compreensao
do ser em relacado aquilo que Ihe é essencial, aquilo que faz parte dos principios
de sua identidade e totalidade.

Entre pensar essa totalidade por parte de Heidegger, no principio do finito,
de Hegel pelo viés do Absoluto e da Revelagao positiva por parte da Teologia,
existe um ambito antropolégico que nos toca incondicionalmente e que nos
permite afirmar um modo de pensar a “alteridade” no sentido metafisico da fé, da
ética e daquilo que pode ser “alternativo” ao mal—estar que provoca o exacerbado
interesse técnico — cientifico da cultura de nossos dias.

A alteridade tem como ponto de partida “a revelagdao do Outro” e ganha voz
na obra de Soéren Kierkegaard. Para o filésofo danés, que faz uma sistematizacao
aguda dos precedentes existencialistas, o mundo hegeliano, sistematico e
racional, fica compreendido no estagio estético. Trata-se da contemplagdo ou da
“‘identidade do ser e do pensar”, um sistema e um Todo fechado no qual “cada” ser
humano ficou perdido como uma parte da “visao histérica do mundo”.

O tempo moderno é marcado pela passagem da teologia para a
antropologia, dai o surgimento do ateismo. Apesar de que, justamente, esse
ateismo na Totalidade de Hegel é a condigao de afirmar um Deus criador. Negar o
ser humano como razdo significa passar da possibilidade & existéncia. E re—
descobrir o humano sensivel, corporal, carne que Descartes havia negado. Por
outro lado, Kant havia dito que “em todos os fendmenos, o real € um objeto de
sensagao”. O real na sua realidade € objeto dos sentidos, portanto, verdade,

realidade, objeto do sentido sdo, em resumidas contas, a mesma coisa. Desta



forma, se a existéncia é percebida e ndo pensada, a sensibilidade corporal é a
condigdo para constatar a existéncia ou realidade.

Agora, o surpreendentemente real ou existente é para o ser humano Outro
ser humano, porque “a esséncia do ser humano € a comunidade”, a unidade de
um eu e de um tu. Neste pilar da antropologia, Kierkegaard fundara sua teoria
sobre a alteridade. E uma quest&o de fé e de revelagao.

O surpreendentemente sensivel da realidade ou da experiéncia € Outro ser
humano. Desta forma, a verdade dialética ndo € o mondlogo solitéario de Hegel,
mas o dialogo entre um eu e um tu. O tu sensivel é exterioridade da razéo, é
existéncia real. Mas, tudo isto se fecha novamente na Totalidade da humanidade.
A verdade, portanto, € s6 a totalidade da vida e a esséncia humana por
exceléncia.

Marx é contra a intuicdo sensivel, critério passivo do real. O filésofo do
materialismo dialético e histdrico descreve o real nao s6 como o sensivel, além do
racional, mas como o “produzido”, além da sensibilidade. Porém, o erro de todo
materialismo consiste em que o objeto, a realidade, o ser objeto da sensibilidade
tem sido captado sob a forma de objeto ou de intuicdo, ndo como agdo humana
sensivel, como praxis, como sujeito.

Para esta corrente, nem sempre € “dado” a sensibilidade, mas ha de ser
produzido para que se dé. E real aquilo que pelo trabalho é colocado & disposigéo
efetiva do ser humano. Assim, a antropologia de Feuerbach foi transformada por
Marx em uma antropologia econdmico—cultural, se entendermos cultura como
aquilo que é “produzido” pelo trabalho humano. A totalidade nao €, portanto, o
homem sensivel, mas a econbmica, como producdo e consumo. Por isso, a
exterioridade do trabalho vivo sera a referéncia critica do capital.

Kierkegaard da um salto importante em uma outra diregdo: ele assume a
questdo da existéncia ao dizer que “todo saber sobre a realidade € so
possibilidade”. Critica Descartes e Hegel, deixando claro seu carater modernista e
resume a teoria de Hegel em seu aspecto estético, no que se refere a

contemplagao da identidade do ser e do pensar.



Na ética, Kierkegaard encontrard o suporte suficiente para formular as
questdes fundamentais do humano transcendente. Produz-se pela conversao que
permite ao sujeito a escolha pessoal de sua existéncia exigida pelo dever. O ser ja
nao esta perdido no mundo abstrato da contemplacdo, mas é, “eticamente”, a
identidade como realidade do individuo mesmo. A realidade é a interioridade que
tem um interesse infinito pela existéncia, aquela que o individuo ético tem para si.

Além deste saber ético, encontra-se, segundo Kierkegaard, a fé existencial,
que permite o acesso a realidade como exterioridade, no seu sentido primeiro e
ultimo. Muito além da Totalidade ética do saber encontra-se, portanto, a
alteridade: “o objeto da fé é a realidade do outro... o objeto da fé ndo é uma
doutrina... o objeto da fé ndo é a do professor que tem uma doutrina a transmitir...
0 objeto da fé é a realidade do que ensina que ele existe realmente”. O objeto da
fé é a realidade de Deus, ndo seu sentido existencial.

A fé nao compreende a realidade do Outro, aqui nos referimos aquele que
tem todo o poder como uma possibilidade, mas também como “absurdo”, como “o
incompreensivel”’, segundo Kierkegaard.

Entdo, a fé é a posicdo que, superando o saber da Totalidade absurda,
enquanto fundamento ou identidade, tem ficado para tras. A posicao religiosa
consiste na re—ligagao suprema ao Outro e a aceitacao da exterioridade de toda
especulacdo; é o respeito pela existéncia de um Deus concreto, pessoal,
individual, a partir do escandalo e do absurdo da razdo sistematica.

Neste ponto, vem novamente a tona o conceito de revelagdo, entendida
como “revelacao da fé”, no sentido oposto ao da ciéncia, ou melhor, a categoérica
afirmacao de Shelling, de que ndo haveria nenhum tipo de saber sem a revelagao
como mediadora. A revelacdo aparece neste contexto como fonte de
conhecimento. Como se pode chegar a um conhecimento filoséfico do que é a

revelagao? Shelling responde que sobre o Deus criador s6 existe essa
possibilidade a posteriori, isto &, a revelagédo supde o revelador.

O rosto do Outro é sensivel, mas a sua visibilidade, conforme afirma
Levinas em sua obra “Totalidade e infinito”, ainda que inteligivel ndo esgota o

Outro, nem sequer o indica no que ele tem de préprio. Esse rosto “interpela”,



“provoca” a justica.

Mas, esse Outro diante do qual nos situamos “cara a cara” pelo désir —
expressao afetiva que intelectivamente corresponde a fé - €, em primeirissimo
lugar, o ser humano, que se revela e que se pronuncia por meio de sua palavra.
Revelagao do Outro a partir de sua subjetividade ndo € a manifestagdo dos entes
do mundo tratados magistralmente pela técnica e a ciéncia na sua imediatez.

O Outro, um ser humano é epifania — manifestagcao do Outro absoluto. Esse
Outro esta além do pensar, da compreensao, da luz do iluminismo, do logos
cientifico, além do fundamento e da identidade. Tudo isto requer um método que
consiste em saber situar-se para, a partir das condicbes e possibilidades da
revelacdo, aceder a uma correta interpretacdo da palavra do Outro. Nessa
passagem de ouvir a palavra do Outro até sua adequada interpretagdo, pode-se
observar que o momento ético € essencial ao método. S6 pelo compromisso
existencial, pela praxis libertadora do risco que a fé implica, se tem acesso ao
mundo do Outro e a interpretacdo, conceitualizagcdo e verificagdo de sua
revelagao.

A passagem do ouvir a revelagao a verificagao da palavra; a diacronia entre
a Totalidade em questao pela interpretacdo, até a provocacédo, ser interpretado
como o mundo do cotidiano, € a histéria mesma do ser humano.

A revelagdo contém em toda sua extensdo um método que, em primeiro
lugar, é antropoldgico, € negatividade primeira, analogia no sentido de deixar lugar
a pura intuicdo, lugar que nao existe no método cientifico, pelos menos até
Descartes. Se a filosofia fosse s6 teoria, uma compreensao reflexa do ser e
interpretacdo pensada do ente, a palavra do Outro seria, logo dita e interpretada,
equivocadamente, a partir do pensamento vigente da Totalidade a qual o sofista
serve, ainda que acredite ser fildsofo.

A filosofia é, neste caso, ana—lética, caminha dialeticamente, levada pela
palavra do Outro. O filésofo racionalista é atualizado, reflexo de autenticidade,
sabe que o comeco é com—fianca, fé no magistério e veracidade do Outro. A
filosofia assim entendida, n&o é erdtica nem politica, ainda que exerga uma fungao

libertadora; & estritamente pedagdgica porque estabelece uma relagdo: mestre—



discipulo, no método de saber acreditar na palavra do Outro e interpreta-la.

Formar para a liberdade é a condi¢do do mestre. A palavra analdgica abre
as portas de sua propria libertacdo e mostra qual deve ser seu compromisso pela
libertacdo concreta do Outro, entendido no seu sentido exponencial. O filésofo que
se compromete com a libertagao concreta do Outro acede ao mundo novo, no qual
confia no momento do ser para libertar-se como sofista e nascer como filésofo
novo, admirando aquilo que antes seus olhos bem—aventurados se deslocavam do
ponto de vista histérico e cotidianamente.

O mito da caverna de Platdo ja o formulava, o essencial nao esta em ver,
nem esta na luz: o real € o amor a justica e o Outro como mistério. O supremo nao
€ a contemplacdo, mas o cara a cara daqueles que amam Aquele que amou
primeiro.

Estamos diante de um novo momento da histéria de nossa cultura, um
momento analdgico que nasce apds a modernidade. Alteridade e sociedade
demandam um comprometimento com a libertagdo humana, na qual cada pessoa,
cada povo ou nacgao, cada cultura possa expressar o proprio de sua
mundializacdo, que n&o € universalidade abstrata — totalitarismo -, nem a
universalidade concreta — consumacao e dominagao.

A nova era deixou para tras a fisiologia grega, a teologia medieval, a légica
moderna da ciéncia, para assumir a realidade antropolégica da alteridade, uma

revelagao analdgica do Outro na histéria de nossa cultura.

(3) Cultura e sociedade

A crise atual da razdo socioldgica € a propria crise da razao cientifica,
apontada nos itens anteriores deste capitulo, no seu afa imperialista sobre o
mundo. A critica ao imperialismo € o0 momento mais oportuno e necessario na
reconstrucao atual que se faz nas ciéncias sociais, sem cair no discurso banal e
ideoldgico, a fim de transcender os proprios limites da razéo cientifico—social, a

partir da qual teceremos alguns pensamentos.



A razado ocidental moderna, auto-afirmada como razdo e fundamento
objetivo, concebe-se miticamente como uma raz&o universal e como suporte
interpretativo da linguagem da ciéncia.

Tem sido a Escola Critica de Frankfurt que estabeleceu a dimenséao
intencional de dominacdo que contém a razao cientifica. A ciéncia, por causa de
seu meétodo e seus conceitos, tem construido o projeto de um universo no qual a
dominacédo sobre a natureza ficou vinculada a dominagdo sobre o proprio ser
humano, favorecendo assim o crescimento desse universo.

A razido, como pensamento conceitual, como contraponto, produz
necessariamente dominacgao. O logos € a lei, o império, a ordem pelo poder do
conhecimento, dira Marcuse. Mas, aquilo que agudamente se revisou do
pensamento evolutivo em Hegel, Marx, Nietzsche, Weber, Freud e Lukacs, dentre
outros, entender-se-a, de maneira abstrata, pela prépria determinacao
epistemolodgica de uma teoria critica universal.

Frente a onipoténcia da razao cientifica - raz&do de dominagao - a verdade
absoluta da razado critica surge como razédo de libertagdo. Qual é a validade
universal da razao? A relagéo entre razao e dominagao vem sendo discutida neste
capitulo sob o principio da produgao cultural e seus co-relatos na técnica, na
ciéncia e na fé como expressao cultural. Isto quer dizer que a propria razéo é
considerada uma producéo cultural.

O devir desse processo, no qual se determina, historicamente, a sucessiva
definicdo cultural da razao cientifica, permite-nos entender, do ponto de vista
social, a intencionalidade politico-teolégica, a secularizada “razao sociologica”,
atualmente vigente no mundo cientifico—tecnoldogico da sociedade ocidental
industrializada.

A razao cientifica como tradigdo historico—cultural daquilo que na Grécia
chamou-se de “logos”, e que mais tarde Hegel definiu como “histéria universal da
razao”, tem como limites o préprio tempo e o espaco. Toda a investigagédo
cientifica atual em torno da aparicdo do pensamento filoséfico grego parece
suficiente para assumir, em termos cientificos e sociais, a validade do limite

territorial originario desta historia.



Antes dos gregos, em nenhuma outra cultura se falou ou escreveu em
nome da razdo. Mas, a diferenga histérico—cultural entre o desenvolvimento
objetivo de ambos os discursos é originalmente proveniente do mesmo lugar.

A invengao da “razdo” na Grécia é documentada no seu decorrer, segundo
o Logos, e disto surge o argumento cultural dominante no contexto social no qual
se inscrevem os textos helénicos. Com Aristdteles, as categorias ldgicas
institucionalizaram-se como disciplina académica. Uma construcdo Iégico—
conceitual de uma série linguistica que vai do grego ao latim, ao arabe—islamico,
passando pela escrita judaica, posterior a Fildo e a todo o0 movimento gnédstico até
0 surgimento do cristianismo; do latim classico imperial ao latim classico medieval
e a todas as linguas romanicas que chegaram a se converter em ‘linguas
nacionais” a partir da escrita alfabéticas do latim e do grego.

Em todas as linguas ocidentais, mais ou menos “nacionais”, hoje se fala,
por escrito, da “razdo”. E na Grécia que comega oficialmente a histéria universal
da cultura ocidental como “cultura nacional”.

A histéria da razdo no Ocidente € cientificamente observavel,
analiticamente causal, usando como ponto de partida um sistema lbégico-
conceitual. Entretanto, a compartimentada ciéncia social de nossos dias ndo tem
nenhum modelo tedrico capaz de dar conta da génese e do desenvolvimento
historico social desse acontecimento cultural que se define como discurso falado e
escrito da razao.

Esta limitacdo tedrico-metodoldgica das ciéncias sociais contemporaneas
continua colocando a razdo como um mistério. No entanto, é possivel dar um
passo tedrico, através de um enfoque interpretativo que perpasse os conceitos,
postulados e pressupostos fundamentais da construgcao analitica.

A razao € um tipo de discurso que vai desde os pensadores pré-socraticos
até o mundo cientifico-tecnoldgico da sociedade industrial contemporanea. O
termo razdo € uma versdo romantica de “ratio”, tradugdo candnica do grego
“logos”.

O que se conhece como cultura ocidental moderna, e seu ultimo

desenvolvimento na cultura cientifico—tecnolégica da sociedade industrializada,



pressupde um processo de tradicdo cultural urbana que, passando pelo Império
Romano, remonta a polis grega.

A cultura racional, enquanto cultura escrita, € uma tradigdo que se inicia
com a escrita classica do latim de Roma, cunhada como “escrita culta” com a
tradugao dos modelos gregos. Ao longo da histéria daquilo que se chamou cultura
ocidental, a tradicdo cultural da razdo se assegura, em ultima instancia, por meio
da escrita; a tradicdo cultural do pensamento légico-conceitual possibilitou a
ciéncia ocidental

A reprodugdo da cultura escrita ao longo do processo histérico que vai dos
gregos até os nossos dias produz a institucionalizagdo coletiva, mais ou menos
publica e massiva, de uma lingua e de uma escrita que tornam socialmente
possiveis “0 pensamento l6gico” e o “entendimento racional”’. Assim, a razéo se
impde coletivamente como estrutura intencional dominante dessa cultura singular
urbana apontada acima, que é a ocidental.

A separacado entre ciéncia e filosofia, acontecida no dmago de nossa
contemporaneidade, e a diferenga epistemoldgica nédo deveriam apagar a intima
conexao entre a linguagem dos cientificos e a dos filésofos. A progressiva
distincdo e separacao desses dois afazeres intelectuais se da com o
desenvolvimento da ciéncia moderna entre cientistas e filosofos, dois tipos de
escribas profissionais que no ocidente se tém consagrado ao desenvolvimento da
linguagem légico—conceitual que requer seu proéprio trabalho social e a mesma
tradicao e atualizacao racional dessa especifica cultura.

A construcado légico—conceitual do Direito Romano provém de uma certa
tradicao literal da logica grega, tanto em Roma como em Bizancio, de glossadores
e cronistas da cristandade medieval. Aquilo que se chama de teologia — hoje
radicalmente distinta da ciéncia e da filosofia, ndo € mais do que a forma singular
em que a tradicdo greco—alexandrina da profissao filoséfica designa como o ritual
da profissao cristd dos escribas que se dedicam eclesiasticamente a pensar e
escrever sobre as Sagradas Escrituras da Revelagao: O Filho de Deus, o Verbo é,

em Sao Joao, a prépria encarnagao divina do Logos.



Até a aparigao da filosofia e das ciéncias modernas, os tedlogos sabiam-se
filbsofos e homens de ciéncia. Eles controlavam, canonicamente falando, ndo so6
as Escrituras Sagradas, mas toda a por¢cao de textos greco—latinos até entdo
conhecidos e sacralizados como “autoridade original”.

O modelo tedrico que esbogcamos neste capitulo permite demarcar o “fato
social” que € o enunciado da “escrita da razao” como um co-relato da cultura. A
distingdo entre o sentido logico-conceitual e o sentido mitico—ritual da escrita
resolve, em termos sociais, a tradicional diferenciacdo histérico—cultural entre:
pensamento légico e “pensamento selvagem”, nas palavras de Lévy—Strauss.
Todo comportamento social, verbalizado ou verbalizavel dentro da cultura em que
se produz, pode ser tipificado como “comportamento racional” ou comportamento
mitico—ritual em fun¢ao de sua tradugéo nos termos racionais de nossa linguagem
cientifica.

A construgao ideal de Weber, de um modelo social, pode esclarecer um fato
fundamental neste sentido: os limites inconscientes de toda possibilidade
consciente que a verbalizacao racional contém sempre sao outra articulagdo mito
— ritual, do imaginario coletivo subjacente a lingua, segundo Ferdinand de
Saussure, dentro da qual se provoca a determinagao logico-conceitual de tal ou
qual discurso.

Por meio de uma analise do sentido social da “escrita da razao”,
procuraremos entender a conexdo estrutural entre “razao” e “dominacao” na
historia da cultura. O oficio de escriba, no decorrer da histéria social, € uma
profissdo urbana, vinculada a articulacao politica do Estado, que desde a cidade
tem convertido o campo no “seu” territorio politico: um espago social de dominio
estatal.

Com a escrita se fixa e estabelece também “a linguagem dominante”, no
nivel da prépria liturgia politico-religiosa da organizagao estatal.

O surgimento dessa formacgao politica do Estado esta vinculado a aparigéo
da escrita e de uma ou outra organizagdo sua. A escrita das ciéncias sociais
determina a realidade objetiva do Estado Nacional Ocidental. Em toda e qualquer

sociedade organizada em torno do estado, a articulagdo politico—religiosa da



existéncia impregna, ritualisticamente, toda a existéncia coletiva a partir de sua
configuragcédo liturgica. A liturgia politico—religiosa da formacédo estatal € o
mecanismo chave para sua legitimagdo e reprodugdo, assegurando a
determinacdo mitico—ritual do comportamento coletivo em termos simbolicamente
coerentes com tal organizagao institucional.

A existéncia social de um mercado no qual se celebram cotidianamente
intercambios monetarios supde a secularizacdo politica das relagcbes de
intercambio. No decorrer deste processo que caracterizamos, a familia tem sido
uma unidade politico—cultural, uma unidade sagrada e dai a crise contemporanea
que assola esta célula embrionaria da nossa sociedade, pelo menos no contexto
sobre o qual a cultura literal do Estado se impde ritualisticamente.

A familia como unidade politica doméstica, centrada na autoridade paterna
sobre a casa, a mae e os filhos, € uma invengao da cultura urbana estadual,
impondo-se politicamente sobre as velhas determinagbes do cla de parentesco e
articulando, originalmente, as relagdes de filiagao e de intercambio matrimonial. A
existéncia social do casal humano, suas relagdes entre si e com sua
descendéncia, justifica-se por uma série de pautas culturais; possibilitam “o
romance familiar” que Freud aponta na cultura racional do Ocidente.

A utopia Ocidental de uma sociedade racionalista é uma utopia
essencialmente urbana. Que a razdo cientifico—social se tenha convertido em um
imperativo transcendental e legitimador ou critico da ordem estadual dominante,
em um suposto técnico—social da prépria organizacdo burocratica da sociedade
industrial contemporéanea, é algo compreensivel gragas a tradigao cultural urbana.
O fim da histéria € o decreto epistemoldgico nietzschiano que anima toda a
constituicdo estruturalista das ciéncias sociais, cujo objeto seria a prépria
existéncia social humana.

A ilusdo tecnocratica de uma completa racionalizagao politico—econdémica,
de um mundo burocraticamente organizado, uma ilusdo cientifico—utdpica,
desenha-se como transe no imaginario coletivo da sociedade industrial
contemporanea mundial, inseparavel do processo de urbanizacdo que determina a

existéncia social de nossos dias. O lugar socioldgico de toda construcao cientifica,



do ponto de vista histérico, € a transcendéncia coletiva, concebida como um
processo de produgdo, classificagdo e categorizagdo com que a sociologia
historica € formalmente ordenada, a partir de seu comportamento.

A producao de sentido, condi¢cdo do entendimento e comunicagao entre os
seres humanos, € o conteudo pratico do discurso da transcendéncia coletiva. Se a
racionalizacado cientifica do mundo se configura como uma ilusdo central da
sociedade industrial, tal ilusdo se reproduz no discurso cientifico—social dos dias
de hoje.

A razao e a razao cientifica sao razoes politicas, isto €, razdo urbana. Para
entender este principio radical do conhecimento cientifico social, deve-se
compreender que as limitagdes da linguagem sao limitagdes do mundo. A prépria
estrutura racionalista do pensamento ocidental e do discurso cientifico social
determinam a producgéo idealista da mitologia politica no horizonte da razéo
ocidental. Por isso é necessario explorar, fenomenologicamente, a histéria da
razdo e suas produgdes técnicas no marco do desenvolvimento historico da
cultura urbana contemporéanea.

Hegel afirma que a matriz da histéria da religido é a arqueologia da razéo, o
que em Uultima instancia significa que a razao ocidental surge de uma crise
politico—religiosa da cidade grega, na sua radical e democratica ruptura e
enfrentamento da mitica teologia politica das cidades do Império Ocidental. E a
crise produzida pela luta grega a favor da hegemonia do Mediterraneo. O destino
da razdo, como o originario logos politico, tem a ver com o discurso da teologia
politica. Isto ndo € outra coisa senao o discurso da racionalidade politico—religiosa
da transcendéncia coletiva com a qual as cidades ocidentais reforcavam a
permanéncia do Império frente ao acaso das contingéncias historicas.

Até a Reforma Protestante, Roma foi a cidade do eterno, em cujas pedras
se construiu o edificio teoldgico—politico do Império Ocidental da Razado. Ao
desvelar a substancia mitolégica da producédo urbana da raz&o, autores como
Maquiavel, Bacon, Hobbes, Kant e Hegel nos colocam frente a essa questao, o

desenvolvimento da razdo esta estreitamente ligado a teoria politica da



modernidade que ndo separa a critica racional da teologia crista tradicional, cuja
encarnacgao classica € a teoria social da Escolastica espanhola da Contra-reforma.

Depois, a critica marxista, para a qual a dialética da “metafisica da morte de
Deus” se converte em fungdo materialista da razao socioldgica, a partir de Comte
e Durkheim, é uma espécie de teologia social cujo positivismo cientifico encobre
uma mitologia teoldgico—politica subjacente.

Os limites mitolégicos da razédo social contemporanea s6 se manifestam
quando se descobrem suas origens na secularizagado da teologia politica como
mitologia do império da cidade que aparece agora como centro e capital
carismaticos do Estado nacional de direito sobre a comunidade de cidad&os.

No advento da cidade ocidental como “centro de mercado”, impde-se
progressivamente a légica da mercadoria, em um movimento que, como a
dindmica do Estado—mercado, é a mesma que rege a razao moderna. Como se
separa o “fetichismo” da mercadoria e a politica liberal, com a mitologia da
Providéncia regendo o mercado?

Assim como a reunido eclesiastica cristd alcangca sua verdade gragas a
intervencao do Espirito Santo que preside a comunhdo, a sociedade politica
democratica s6 assegura sua verdade coletiva como producdo e produto pela
Vontade Geral. O processo no qual o monoteismo se transforma em religido na
sociedade urbana ocidental € o mesmo que, no decorrer do tempo, fez com que a
alianga politico—religiosa se transformasse em razao cientifica moderna.

Quando Hegel dissolve o arquétipo politico—teolégico da realidade de Deus
no conceito dialético do Estado, o faz pensando em Paris como capital do
pretendido Império Universal de Napoledo. Também pensa em Berlim, a cidade
que comeca a definir politicamente o Estado Nacional Alemao, para cancelar
definitivamente o Sacro Império Romano Germanico. Com Hegel, anuncia-se “a
morte de Deus”; o Reino de Deus € substituido pelo Reino da Razdo Encarnada
no Estado, como sujeito histérico—politico do Espirito objetivo. Com a consumagéao
epistemologica da “morte de Deus”, a sociologia chega a constituir-se como

ciéncia social.



O mistério teoldgico da luz na Franga é violentamente dissolvido pela
explosao revolucionaria de Paris, deixando lugar a democratizagdo urbana. O
mistério teologico desaparece e surge o mistério policial criminal, das secretas
entranhas de uma nova sociedade industrial.

Marx reduz as ciéncias sociais aos mistérios da cidade industrial, ao
desenvolver dialeticamente o “fetichismo” da légica da mercadoria. Ao mistério da
Trindade da Teologia cristd contrap6e a férmula triadica da ciéncia, da economia e
da politica: o capital, um e trino como capital ganancia de empresarios, capital
terra — renda dos fazendeiros e o capital salario dos obreiros.

Como ciéncia social da histéria e da luta de classes, a critica da economia
politica secularizou a teologia politica da Cidade de Deus e o advento da razao
ideolégica. O desenvolvimento da cidade industrial coincide com o
desenvolvimento da sociedade industrial e da sociologia. A crise atual da
sociedade é a ruptura definitiva da fé, mitica e ilusdo de uma Teologia politica do
Estado industrial.

Mas, a dialética do esclarecimento da Escola de Frankfurt veio a se impor
na analise da realidade que ocupa um lugar importante nos dias de hoje. Theodor
Adorno dedicou sua obra a revisdo da dialética, cuja tarefa o levou a uma
profunda critica da racionalidade moderna, acentuando a negatividade do
conhecimento totalizante da sistematizagdo hegeliana. Estendeu esta elaboragao
a uma reflexdo acerca da sociedade, da cultura, da educacdo, da ética,
alcancando por sua vez, sua agudeza maior na obra postuma dedicada a arte em
Teoria Estética (1970). E nela que o abismo da critica se dimensiona chegando
a raiz do problema da verdade e do conhecimento diante dos limites da razao.

A arte representa a experiéncia do abismamento, o lugar do estranho
através do qual a filosofia toma consciéncia de sua real situagdo. A arte é o
conhecimento ndo intencional, o conhecimento sem uma consciéncia de ser
conhecimento; institui, por conseguinte, uma critica em relagéo a filosofia que sé a
filosofia pode perceber. A arte ndo existe porque a filosofia precisa ser criticada,

embora a filosofia possa ser criticada através da arte.



E assim que o empreendimento de revisdo dialética a partir de sua
negatividade critica na ndo — identidade entre o ser e pensamento, em detrimento
de uma positividade esclarecedora e identificadora de razao e realidade, encontra
na arte sua encarnacdo. O problema do conhecimento e do encontro com a
verdade, na teoria estética de Adorno, se traduz como uma via de acesso para
uma reflexdo densa e completa acerca da arte e de sua fungao critica a sociedade
moderna. De forma especial, no que tange a uma generalizagcado simplificadora do
ser — fendbmeno humano por meio de um sistema que industrializa, marcantiliza e
torna seus bens simbdlicos e espirituais em objeto de consumo. O objetivo da
filosofia em relagdo & arte é apreender seu contetdo de verdade. E necessario
conceber seu carater critico em relacdo a todo esse estado de coisas, cuja
caracteristica funesta é falsificar uma concepc¢ao do ser humano que o tome como
capaz de determinar a si mesmo como ser vivente, cujo valor néo resida em sua
adequacao funcional ao sistema social, politico, econdmico e cultural.

Por sua vez, esta reflexdo deve sua problematica ao que o autor, junto com
Max Horkheimer, aborda em seus fragmentos filosoficos. Esta reunido ensaistica
revela um estado da pesquisa que os autores concebiam como “teoria critica da
sociedade”, e enfatiza uma revisdo até metodologica frente ao desafio que se
colocava: “o que nos propuséramos era, de fato, nada menos do que descobrir por
que a humanidade, em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano,
esta se afundando em uma nova espécie de barbarie”.

Esta revisédo tedrica se dava pelo reconhecimento de uma excessiva — e
talvez ingénua — confianca na tradigao cientifica, pela qual, procuravam dar conta
deste estado de colapso da sociedade burguesa moderna. Porém, o que se torna
problematico é ndo apenas a atividade, mas o sentido da ciéncia, em uma época
em que o pensamento, € muito mais seu elemento de critica tende a valorizar-se
ao se tornar instrumento de ordem existente: “se a opinido publica atingiu um
estado em que o pensamento inevitavelmente se converte em mercadoria e a
linguagem em seu encarecimento, entdo a tentativa de pdér a nu semelhante

depravacao tem de recusar lealdade as convengdes linguisticas e conceituais em



vigor, antes que suas consequéncias para a histdéria universal frustrem
completamente essa tentativa”.

Surge, no projeto de um a Teoria Critica da Sociedade, um movimento
em que o espirito humano se afasta de sua dimensado critica e negativa,
regredindo justamente por ndo se dar conta que o proprio conceito desse
pensamento, tanto quanto as formas histdricas concretas, as instituicbes da
sociedade com as quais esta entrelagado, contém o germe para a regressao que
hoje tem seu lugar por toda parte. Se o esclarecimento ndo acolhe dentro de si a
reflexao sobre esse elemento regressivo, ele esta selando seu proprio destino.

No capitulo de “Dialética do Esclarecimento sobre A Industria Cultural: o
esclarecimento como mitificacdo das massas”, Adorno e Horkheimer fazem critica
a voracidade com que o espirito capitalista usurpa a liberdade criativa do espirito
humano, regredindo o esclarecimento a ideologia do “calculo da eficacia” e da
“técnica de producdo e difusdo” de bens culturais. O cinema e o radio sao,
conforme os autores, expressao por exceléncia desta industria: uma vez que seus
produtos — trazendo em si a pretensdo a verdade, por se considerar “obras
estéticas” — acabam sustentando, em sua conformidade com o sistema, uma
“idolatria daquilo que existe e do poder pelo qual a técnica é controlada”.

A elaboragao critica a industria cultural encontrara seu objeto principal no
fendbmeno de estandardizacdo da cultura — “a cultura contemporanea confere a
tudo um ar de semelhanga” — através de uma “falsa identidade do universo e do
particular”. O problema nao é apenas reduzir bens culturais a “negdécio”, mas a
naturalizacdo de uma relagcdo economicista com a realidade que constituem estes
bens simbdlicos “industrializados” — pois, se a cultura € industrializada, o mundo,
os valores e apropria vida o sao.

O que se diz é que o terreno no qual a técnica conquista seu poder sobre a
sociedade é o poder que os economicamente mais fortes exercem sobre a
sociedade. “A racionalidade técnica hoje € a racionalidade da propria dominagao”.

Esta simplificacdo capitalista da realidade social que a industria cultural
opera se da por sua énfase as férmulas que substituem as obras — desde o cliché

dos filmes, a apelagdo publicitaria a que se reduz a musica pop. A técnica



suplanta o fazer artistico, e na identificacdo com o entretenimento, torna a
industria cultural ainda mais suplantadora de humanidade — cujo efeito mais grave
€ a suspensdo da subjetividade na interagdo de publico e produgdes culturais.
Contraditoriamente, a medida em que o publico se “diverte”, retroalimenta-se o
sistema para o qual o momento de lazer tinha intencédo de oferecer um escape.

Por isso, quando Adorno enfatiza a separagao entre cultura e barbarie,
entre trabalho e diversao, ele o faz tendo em vista o fracasso de uma cultura que
reduz sua criatividade, e se submete a univocidade da industria cultural. “Essa
divisdo é ela propria a verdade: ela exprime pelo menos a negatividade da cultura
formada pela adigdo das duas esferas”, e complementa considerando que “a pior
maneira de conciliar essa antitese & absorver a arte leve na arte séria ou vice-
versa. Mas é isto que tenta a industria cultural”’. Esta unicidade tende a ser a
caricatura, ou antes, o revés de uma arte hipostasiada e distante de seu conteudo
de verdade social.

A arte séria recusou-se aqueles para quem as necessidades e a pressao da
vida fizeram da seriedade um escarnio e que tém todos os motivos para ficarem
contentes quando podem usar como simples passatempo o tempo que né&o

passam junto as maquinas. A arte leve acompanhou a arte autbnoma como uma

sombra. Ela é a ma consciéncia social da arte séria se dirda em Dialética do

Esclarecimento.

E preciso, para concluir esta reflexdo sobre cultura e sociedade, fazer um
contraponto com o proprio Adorno na sua concepg¢ao de arte como nido —
definitiva, e perguntar-se pela apropriacdo que a arte faz de elementos desta
sociedade tecnologica. Em que medida pode haver uma resisténcia no interior
desta cultura industrializada que, reconhecendo o carater dialético da arte,
mantém um dialogo tensional na apropriagdo da industria cultural? E mais, que
forca é esta que a industria cultural possui que leva a tao definitiva derrocada do
espirito humano? O mesmo Adorno considera: “mesmo na obra superior se
encontra oculto, sublimado até a sua autonomia, o momento do para — outro, algo

que busca o residuo terreno da aprovagao”.



A pergunta, entdo, é acerca do conteudo de verdade que a obra de arte
comunica, e como a interagao cognitiva entre sujeito e objeto se da na experiéncia
estética. Na refracdo estética, isto €, na representacdo que parte da realidade
empirica em uma obra de arte, o que ela concebe permanece inalterado. A obra
de arte encerra em si uma subjetividade, uma identidade propria que responde e
desafia a realidade cm que interage: “toda obra de arte aspira por si mesma a
identidade consigo, que, na realidade empirica, se impde a forca a todos os
objetos, enquanto identidade com o sujeito e, deste modo, se perde. A identidade
estética deve defender o ndo — idéntico que a compulsio a identidade oprime na
realidade. S6 em virtude da separacao da realidade empirica, que permite a arte
modelar, segundo suas necessidades, a relacdo do Todo as partes € que a obra
de arte se torna Ser a segunda poténcia”. Ao mesmo tempo, a vida da obra de
arte pulsa “enquanto falam de uma maneira que é recusada aos objetos naturais e
aos sujeitos que as produzem”. E dessa maneira que a forma estética é ela
mesma conteudo sedimentado, cuja afirmagdo empirica do artefato e seus
procedimentos artisticos testemunham sempre, além da criatividade de um estilo,
também o mais trivial da cultura. Isto é, a obra de arte deseja ser vista, e
compreende em si mesma estes dois momentos — “em si” e “para — outro” -, que
constituem a dialética comunicacional de seus conteudos em, ao mesmo tempo,
pertenca e polémica a situacao socio-histérica com que estéo correlacionadas.

Portanto, o conteudo de verdade da obra de arte € sempre social e
historica, e se por um lado deve a sociedade e a histéria uma tradicdo formal e
mesmo tematica, sera em tensao critica com este legado que podera manter-se
“‘em verdade”.

O alcance desta perspectiva critica e de seu potencial criativo encontra na
sociedade e na cultura atual, um lugar fecundo para o dialogo transcendente sobre

a realidade que se expressa também no ambito da ciéncia.
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